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Coutinho para a educacao de rapazes e
raparigas no Brasil Colonial (1798-1802)

Francisco ApEGILDO FERRER 'V
1. Reducao feminina e sociedade colonial

Desde o inicio do estabelecimento dos primeiros portugueses
no Brasil, tanto a Coroa como seus agentes na Colonia tiveram de
enfrentar as dificuldades proprias do povoamento de um territorio
tdo vasto e desconhecido quanto distante da Metropole.

Poucas eram as mulheres que acompanhavam seus maridos na
travessia perigosa do Atlantico, cujos riscos atigavam a imaginacao
com crenc¢as em monstros e relatos de naufragios que aterrorizavam
as populacdes. Porém outras representacdes, estas sim estimulantes,
ofereciam aos portugueses perspectivas de sucesso e enrigquecimento
facil nas possessbes do Ultramar. A visdo paradisiaca das novas ter-
ras relatada pelos cronistas do reino — tao bem analisada por Sérgio
Buarque de Olanda e Laura de Mello e Sousa — induzia os homens
mais aventureiros e menos temerosos a enfrentarem a travessia'.

As mulheres, entretanto, permaneciam no reino a espera do
retorno de seus esposos, ou de uma oportunidade para se juntarem a
eles. Espera muitas vezes prolongada, que comumente se tornava
infrutifera. Bem cedo, portanto, a Coroa e os agentes colonizadores
defrontaram-se com o problema da falta de mulheres brancas que
pudessem casar com 0s portugueses na América e auxiliar na con-
quista e no povoamento da Colonia.

Numa pratica comum aos governos absolutistas, os monarcas
portugueses nao se eximiram de interferir na vida dos colonos, mes-
mo que isto significasse controlar suas agdes mais intimas e apos-
sar-se da sua esfera afetiva. Alvaras e cartas régias encarregavam-
se de incentivar o matrimonio, limitando a agdo dagueles que per-
maneciam solteiros. Por outro lado, ofereciam-se noivas em troca de
postos vantajosos na administragao colomal. Sendo assim, no perio-
do colonial, como esciarece DEL Priorr (1988), “O casamento como
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mecanismo de ordenamento social, e a familia, como palco para uma
revolucdo silenciosa de comportamentos, fechavam-se em torno da
mulher, impondo-lhes apenas e lentamente o papel de mde devota e
recolhida™.

Numa Coldnia de populagéo tdoe rala, ndo havia, portanto, espa-
go para a vida contemplativa feminina. Embora a presenga de religio-
sos homens tenha marcado a colonizagéo desde o 1nicio, o estabelect-
mento de congregagdes femininas é bem posterior. Mesmo quando a
colonizacdo ja ia avancada, nos séculos XVII e XVIII, a Coroa procu-
rou manter-se fiel a politica de incentivo ao casamento, proibindo,
sempre que possivel, o surgimento de mosteiros para mulheres, prin-
cipalmente nas zonas menos povoadas e pouco desenvolvidas.

A opcao entre casar ou entrar para um convento, tdo propria
das mulheres do mundo catélico da época, néo se colocava para os
governantes portugueses em relacdo as mulheres colomais.

A partir de reiteradas consultas a documentos existentes, de
forma bastante dispersa, acerca da questéo, pode-se afirmar que a
criacdo de instituigdes de vida religiosa, no Brasil, se deu com bas-
tante atraso, se comparadas com as que floresceram nas colonias
éspanholas da América. Além disso, ressalte-se que a fundacio de
instituig¢des conventuais sempres esteve profundamente condiciona-
das pelas estruturas sdécio-econdémicas e politicas da Colonia, cum-
prindo nessa sociedade, fungoes de carater econdmico, social e politi-
co muito mais importantes do que seu papel propriamente religioso.

Pode-se de fato dizer que houve dois tipos de vida religiosa fe-
minina que correram paralelos durante todo o periodo colonial: um
oficial, candnico, estabelecido nos conventos e mosteiros, e reserva-
do 4s mulheres brancas e ricas da classe senhorial portuguesa; outro
bem mais informal e difuso, ndo reconhecido oficialmente, Gnico aces-
sivel a mulatas, negras e mesmo a brancas pobres, vivido em reco-
lhimentes, beatarios, etc.. Apenas em poucos casos houve continui-
dade entre uma forma e outra, quando recolhimentos foram trans-
formados em conventos, com o reconhecimento da Coroa e da Igreja.

E preciso lembrar que a vida religiosa feminina, como as de-
mais institui¢les religiosas da colonia e a propria hierarquia eclesi-
4stica, estava submetida 4 instituicao do Padroado lusitano, dele
dependendo desde a sua fundacgéo até a determinacfo da sua disci-
plina interna.

Dai poder-se concluir gque sem uma ordem régia nio se podia
normalmente fundar um convento e nem sequer um educandario ou
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recolhimento ao qual as mulheres se retirassem provisoriamente; tor-
nando-se, portanto, quase impossivel a existéncia dessas instituigoes
na colénia, enquanto isso néo correspondesse aos interesses da Coroa.
Embora os reis lusitanos se utilizassem sempre de uma linguagem
religiosa para justificar a empresa colonial, ndo eram certamente in-
teresses crist@os, mas sim politicos e econdmicos, 0s mais
determinantes em suas delibera¢des. Ao governo portugués nio pare-
cia convincente a existéncia de mulheres celibatdrias e consagradas
no Brasil, e as poucas institui¢tes do género permitidas constituiram-
se apenas concessdes da Coroa as pressdes vindas da Colonia.

O tardio aparecimento de institui¢des de vida religiosa femim-
na no Brasil se torna mais marcante se comparado com gue se dava
nas coldnias espanholas da América. Quando, em 1677, se erigiu no
Brasil o primeiro mosteiro de mulheres, ja havia na América espa-
nhola mais de 70 conventos canonicamente estabelecidos, sendo 28
deles somente no México. Por velta de 1690, nos préprios dominics
portugueses, havia ja treze conventos femininos nas [lhas dos Ago-
res e quatro na Madeira®.

Havia uma certa “explica¢éc” para a resisténcia da Coroa em
nao permitir a existéncia de conventos no Brasil, motivada, sobretu-
do, pela necessidade de garantir a permanéncia, o crescimento e a
hegemonia da minoria portuguesa nas terras conquistadas. Alheios
aos projetos colonizadores da Metrdpole, os colonoes sempre procura-
ram orientar suas escolhas de vida a partir de suas experiéncias na
América; mesmo diante da resisténcia da Metrdpole, os membros do
Conselho Ultramarino, durante todo o periodo colonial, receberam
ininterruptamente pedidos que chegavam da Colonia, solicitando a
permissao para a construgao de conventos.

Uma tentativa, encontrada na época para vencer essa resistén-
. cla e solucionar parcialmente o problema, foi a fundagéo de recolhi-
mentos de tipo conventual, embora nfo canonicamente reconheci-
dos, porém mas facilmente aceitos pela Coroa.

A idéia de se criar um retiro longe do contacto com os homens,
para mulheres solteiras, cuja honra estivesse em perigo, foi primei-
ramente expressa e praticada pelo Padre Manuel da Nobrega, desde
1551. Concretamente, a primetira tentativa de organizacio de vida
religiosa feminina que se conhece, no Brasil, se fez em Olinda, onde
em 1576 ja havia um recolhimento de mulheres da Ordem Terceira -
Franciscana. '

Em Pernambuco, portanto, os leigos tomaram, na época, a ini-
ciativa da construgio das igrejas e a organizac¢ao da vida religiosa.
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Mas. pelo que se pode constatar. sumente em meados do século
XVII, a vida religiosa feminina comega a estabelecer-se de forma
defimitiva no Brasil. Inicialmente, pela fundagic de recolhimentos
importantes, destinados a serem transformados em conventos e. em
seguida, com o aparecimento do primeiro mosteiro erigido
canonicamente (o do Desterro. na Bahia, em 1677).

Em Pernambuco, além do Recolhimento da Concelgio, fundado
no final do século XVI, em Olinda, havia, desde a segunda metade do
século XVIII, no Recife, no local chamado Boa Vista, um pequenco
recolhimento de donzelas pobres que scbrevivia precariamente a
custa de esmolas. Bra conhecido como Recolhimento da Gléria.

Em resposta aos insistententes pedidos da Camara do Reafe,
para transformagao deste Recolhimento em Convento, a Corca ale-
ga ndo serem necessarios, naguela cidade, conventos, mas sim
educandarios, onde as donzelas se preparassem para o casamento,
aprendendo a bordar, coser, e fazer rendas.

O Recolhimento da Gléria nao se transformou em convento pro-
fesso; entretanto, o defio da Sé de Olinda. Manuel de Arauwjo Carva-
Iho Gondim, e scuirméao Francisco, também sacerdote, decidem toma-
lo sob sua protecdo. reforma-lo e manté-lo inteiramente a custa do
patrimoénio e renda de sua propria familia. Legam ao recolhimento
todas as suas propricdades em testamento e. em 1780, solicitam a
Coroa o reconhecimento daquele Recollhimento: mesmo, nao tendo
obtido éxito, executam o projeto.

0O Recolhimento de Nossa Senhora da Gldria sé vem a ser reco-
nhecido, em 1798, quando 0 novo bispo de Olinda e Recife. Dom
Azeredo Coutinho. o dotou oficialmente de "Estatutos’, transforman-
do-0 num instituto de vida religiosa ¢, ao mesmo tempo, de formacgio
feminina.

2. Os Estatutos do Recolhimento de Nossa
Senhora da Gloria e o Plano de Estudos de
Dom José Joagquim de Azeredo Coutinho

As origens do recothimento da Gloria do lugar de Boa Vista. de
Pernambuco, se situam no bairro de Afogados, no sul da atual cida-
de do Recife.

Conforme nos relata o historiador Pedro Calmon na sua famo-
sa Histéria do Brasil. citando o cronista pernambucanoc Pereira da
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Costa. o tenente Antonito Pereira houvera edificado. no bairro de
Afogados. nos meados do século XVIII, uma capela dedicada a Nossa
Senhora do Paraiso. num local denominado "beco do Paraiso™. Cons-
ta. ainda. que o referido militar doara aquela capela a algumas mu-
lheres religiosas. sob a condicdo de que o doador seria por elas sus-
tentado. além da obrigacio de celebrar missag em sua intencdo®.

Com a morte do doador, surgiu na familia dele a questio da
heranca, ficando determinado que o Recolhimento deveria ser fe-
chado. Face 4 emergéncia, a regente da comunidade apelou para o
bispo de Pernambuco. solicitando outra moradia. lste indicou wma
capela no bairro de Boa Vista, dedicada a Nossa Senhora da Gloria e
com o sitio anexo doado ao Bispado pelos irméaos-padres Gondim.

A documentacio, a qual tivemos acesso, ndo nos permite tra-
car, com certa seguranca. a caminhada historica do Recolhimento.

O caminho para o reconhecimento oficial do Recolhimento da
(Gloria, como instituicao de vida religiosa e de formagio feminina
comegou quando a regente do Recolhimento de Afogados apelou para
o bispo, em 1758, e teve sua expressdo mais evidente nos Estatutos.
ordenados por Dom Jogé Joaquim de Azeredo Coutinho. bispo de
Pernambuco. e publicados em Lisboa, em 1798, por ordem do Conse-
Tho de sua Majestade. D. Maria I

Esse documento opera uma série de divisdes e separagdes que
marcam a passagem entre dots modos especificos de se viver a vida
religiosa feminina organizada no Brasil: o modo das beatas e o das
freiras.

Os Estatutos, elaborados por Dom José Joaqum de Azeredo
Coutinhoe ¢ aprovados por Sua Alteza, Dona Maria . em 1798, nao
vicram sendo confirmar as aspiracoes das préprias recolhidas. Eles
se articulam em torno da preocupacac de mntegra-las no movimento
global da constituicdo da sociedade recifense através de servigos re-
ligiosos e educacionais: a finalidade nao é puramente de dar assis-
téncia ao povo. mas sim, a de constituir uma sociedade. fortalecen-
do-a. por mais injusta que ela seja na sua organizacio social. Assim.
atras do discurso aparentemente religioso destes Kstatutos se es-
conde um discurso politico, o discurso proferido pelos organizadores
da sociedade recifense. que procura resgatar a experiencia das reco-
lhidas que brotou da base do cdificio social. e coloca-la a servigo da
ordem, 1sto €, da sociedade ja constituida, na qual mulheres e pobres
tém geu lugar assinalado,
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Portanto, para se compreender a importincia dos Estatutos da
(Gléria, é preciso colocar-se dentro desta perspectiva de uma ordem.
que é a sociedade colonial. Somente, assim, pode-se entender algu-
mas distingdes operadas pelos textos dos Estatutos, como sejam:
“Claustro” versus “rua” (Estatutos, p. 21), “brance” versus “nao bran-
co” {(Estatutos, p. 46 e 113), "religiosa” versus "mée de familia” (Es-
tatutos, p. 86), “interior” versus “exterior’ (Estatutos, p. 78), "lingua
certa” versus “lingua errada” (Estatutos, p. 101), “arte” versus “tra-
balho” (Estatutos, p. 107 e 108), "riqueza” versus “pobreza” (Estatu-
tos, p. 91), alem de: “santa” versus “pecadora”, “orac¢do” versus “tra-
balho” e “superior” versus “inferior”.

No preambulo dos referidos “Estatutos”, o bispo de Olinda e
Recife, deixa antever essa dupla fungdo quando discute a finalidade
que o teria levado a reorientar o trabalho daquele “Recolhimento™
Com efeito, o bispo Coutinho, no texto dos referidos “Estatutos”, apds
um extenso e, de certa forma, pomposo exérdio, abre-os com um con-
junto sobrio e cbjetivo de preceitos praticos em que consegue expri-
mir 0 que, na sua visio. deveria ser o "Recolhimento”, constituido
para “formar grandes almas, segundo 0s caminhos da vida religiosa,
e também, maes, esposas, cidadas brasileiras Qteis ao seu tempo e a
sua patria’.

Segundo suas proprias palavras, o “Recolhimento” passaria a
formar mulheres que tém:

“...nma casa que governar, marido que fazer feliz, e filhos
que educar na virtude”, vez que “os homens, que tém toda a
autoridade no publico, ndo podem por s1 mesmos estabelecer
nas suas familias algum bem efetivo, se as mulheres o0s nao
ajudam a executar” (Estatutos, p. 2).

Esta leitura nos permite dizer que, embora alguns segmentos
da sociedade recifense considerassem avancadas as idéias do bispo
de Pernambuco sobre a educagéo das mogas, estas ndo diferem das
expressas por Moliére® ou Fénelon® e tém apenas como objetivo o
aprimoramento e maior rentabilidade das duas fungées primordiais
da mulher: guardii da economia doméstica e mentora dos filhos.

O mais interessante é que Azeredo Coutinho, tal como Fénelon,
seu modelo em tal matéria, se apresenta como um opositor daqueles
que s80 contra a educagaoc feminina:

"Agqueles que néo conhecem o grande influxo, que as mu-
lheres tém no bem, ou no mal das sociedades, parece que até
nem querem, que elas tenham alguma educagio; mas isto é um
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engano, é um erro, que traz ¢ seu principio da ignorancia. As
mulheres ainda que se nio destinam para fazer a guerra, nem
para ocupar o ministerio das coisas sagradas, nao tém uma casa
que governar, marido que fazer feliz, e filhos que educar na
virtude...” (Idem: ibidem);

Fol com essa motivacao, nitidamente burguesa, marcada pela
preocupagio com o dominio de mundo material, que Azeredo Coutinho
resolveu dotar de novos estatutos o Recolhimento da Gléria, locali-
zado no bairrec de BoaVista, em Recife.

Os “Estatutos’ compunham-se de duas partes. A primeira, que
trata “do estabelecimento das pessoas do governo inferior do Reco-
lhimento”, compde-se de vinte e trés capitules cujos titulos, por st
sOs, expressam a amplitude e 0 carater minucicsc das matérias re-
gulamentadas. Nela sio disciplinados os papéis e as condi¢des sob as
quais devem ser exercidas as fungoes de cada pessoa, responsavel
pelo governo interior do Recolhimento: as competéncias do padre
espiritual e capeldo da casa, da superiora ou regente da casa, da
vigaria do coro, da procuradora, da sacrista, da porteira, da rodeira,
da enfermeira, da dispenseira, da refeitoreira e das Mestras das
educandas. Ha capitulos que tratam, ainda, das virtudes da “carida-
de”, da “humildade” e “modéstia”, indispensaveis as educandas, da
“confissdo e da comunhio’, e dos servicos externos necessarios para
o governo da casa.

Preconizavam, ainda, quanto ao vestir, a simplicidade:

“As recolhidas quanto ao habito se vestirio de cor honesta
e do traje o mais simples, que puder ser, tanto na matéria, como
na forma; e assim o véu. toalha, e tudo o mais, que for do vesti-
do exterior, sera de 13, ou de algodio, em que se veja o asselo, e
a limpeza; mas nao o enfeite, nem a afetacio. que desminta o
modo de vida, que elegeram- e esta mesma simplicidade se pra-
ticard no calgado, aonde nio se deve aparecer ouro, ou prata,
nem outra cousa, que encontre a pobreza, e a unifermidade.
com que todas devem se vestir, e calgar” (Estatutos, p. 29).

O contacto com o mundo exterior era cuidadosamente evitado,
quer no se referia as recolhidas, que mesmo em relacgéo as educandas.
Ao determinar as fungdes da porteira e da rodeira, os Estatutos evi-
denciam essa preocupacio em preservar a clausura: a porteira s po-
deria falar para fora pelo ralo da porta, esta ndo deveria ser aberta a
pessoa alguma sem licenca da Regente, e sem estar presente a rodeira.
e abrindo-a o faria de modo que nédo pudesse ser vista de fora.

371



Revista da Instiiata do Cerad - 19835

Através da analise dos Estatutos. podemos conhecer, ainda. as
normas de aceitagido das educandas pobres, "no caso de haver ren-
das bastantes : no entanto, exigia-se que a pretendente se enqgua-
drasse nos requisitos, considerados essenciais para que se conseguisse
lograr éxito na pretensdo. Para tanto, toda pretendente deveria:

“1°. Se é branca, e natural do Bispado de Pernambuco, ou
nele creada desde a menor idade.

2° Se é filha de legitimo matrimonio, de Pais pobres, e de
boa condigio.

3°. Se nao tem menos de dezesseis anos de idade, nem
mais de trinta.

4°. Se sabe ler e escrever. e contar. ou se tem alguma ou-
tra qualidade, que possa ser util 4 Casa.

5°. 5S¢ ¢ de bom procedimento sem nota alguma. nem fama
em contrario.

6°. Se é de boa saude. e sem algum mal contagioso, ou
enfermidade cronica. que lhe impega o servir nos ministérios
da Casa.

7° Preferird em iguais circunstancias a Pretendente po-
bre, que legitimamente mostrar ser parenta do Dedc Institwidor,
ou seja donzela. ou viva; com tanto gue naoc tenha fithos, nem
obrigagdo alguma, de que dar contas™ (Estatutos, p. 16).

No caso das educandas pobres, quando admitidas no Recolhi-
mento, a sua educagio era ministrada entre os scte ¢ dezessels anos,
sendo. também, a partir de entao:

. sustentadas e vestidas a custa do recolhimento, até a
1dade de dezessels anocs. se antes disso ndo tomarem estado, ou
outro honesto modo de vida, em que possam estar seguras da
sua ora, e estado” (Estatutos, p. 81).

As mesmas exigéncias eram feitas. exceto a terceira, em rela-
¢io as educandas sustentadas a custa de seus paig, parentes ou ben-
feitores.

Essas exigenciag, para a admissao de pretendentes no Recolhi-
mento somente podem ser compreendidas dentro do gquadro contex-
to, ao tempo em que foram expedidas. Estes Estatutos foram escri-
tos no seculo XVIII, quando a realidade brasileira era outra; embora
se perceba, claramente que. em matéria de educacio, a sociedade
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brasileira no inicio do século XIX, ainda criava certos obstaculos as
mocas de cor e as filhas do concubinato.

Havia, ainda, a exigencia de uma idade maxima at¢ gquando
elas poderiam permanecer na 1stitwigaoe de ensino. O texto. porém,
nio diz nada no que se refere as educandas que custearam a sua
propria instrucio. provavelmente, estas permaneciam no Recolhi-
mento por mais tempo.

Outro aspecto, a destacar nessa primeira parte, é a exigéncia
da presenga de trés mestras de educandas, A presenca dessas mes-
tras nos dé a 1déla exata do espirito da institwigio: uma escola de
nivel primario, em regime de internato, destinada n&o apenas a ins-
trucdo mas, sobretudo, a formacac das suas alunas. Escola nao ofics-
al. mas confessional e particular.

A mestra das educandas ¢ de particular importancia na estru-
tura do Recollhimento. E posto que a regente tivesse o governo de
toda a casa, contudo. naguelas coisas que dissessem respelto as
educandas, nada se poderia dete&‘minar sem ouvir, primeiramente,
a Diretora porque a esta competia, especialmente, o governo. cuida-
do e administracio do dormitéorio destinado para a habitacdo das
educandas. sobre as quais tinha ela privativa inspec¢io, como ocupa-
¢Ao propria do seu oficro.

As recomendagbes. reservadas pelo bispce a Diretora. sio ex-
tensas e de uma objetividade gue fazem adivinhar o pedagogo que
ele foi.

£ muito interessante encontrar no texto dos Estatutos a preo-
cupacio do bispo com a arte de ler, escrever e contar que, as vezes.
desce a minudéncias como, por exemplo, o “haralho” com os diferen-
tes tipos de letras.

Chama a atencao o cuidado que se recomenda com a correcao
da pronincia barbara, tdo comum, ainda hoje. no interior do Nor-
deste.

Quinze capitulos integram a segunda parte dos Estatutos que
tratam, principalmente “Dos danos que resultam da ordindria edu-
cacao das filhas”. Essa parte dispde. também, dos primeiros funda-
mentos da educacdo, destacando, inicialmente, que para remediar
os grandes danos, que causa o descuido dos pais de familia

“... & muito importante, que se comece a educagio das fi-
lhas desde a sua infancia. Esta primeira idade, que de ordina-
rio se entrega ao cuidado de mulheres indiferentes, e talvez
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mal cradas. é tedavia aquela em que se fazem as impressdes
mais profundas, e que duram toda vida”.

A motivacdo central dos capitules é mostrar a importancia do
conhecimento desses fundamentos e da énfase que se deve dar a
instrucao dos “primeiros principios da Religido”, com a finalidade de
preservar as educandas dos defeitos ordinaries do seu sexo.

Analisando-se os Estatutos do Seminario Episcopal de Nossa
Senhora da Graca da cidade de Olinda, de Pernambuco, elaborado
pela mesma pessoa. no mesmo ano, para a mesma capitania, nota-se
também no Seminario de Qlinda, idéntica divisao entre os Semina-
ristas pobres, ou colegiais do nimero, e os colegiais extranumerarios,
ou porclonistas, que pagavam anualmente uma congrua suficiente
para sua sustentagfo. Nestes Estatutos nada ¢ dito quanto a idade
gue deveriam ter os colegiais para serem admitidos, nem ha qual-
quer referéncia ao numeroc de anos que freglientariam a instituic¢io.
Dos seminaristas pobres exigia-se que soubessem ler e escrever sufi-
clentemente, o que indica uma idade mais avancada do que os sete
anos das meninas do Recolhimento. Mas, em relacgéo aos porcionistas,
‘tal exigéncia ndo é feita e, por outro lado, no curriculo do Seminario
aparecc logo o ensino das primeiras letras. o que nos faz supor que
os meninos de posses faziam, ai, a sua alfabetizacéo, enquanto os
outros ja estavam alfabetizados. Discrepancia, alias, logica, pois o
Seminario deveria ter todo interesse em conservar pelo maior perio-
do possivel os colegiais pagantes e, pelo menor periodo possivel, os
colegiais ndo pagantes. A inica indicacao acerca da idade é fornecida
pelo capitulo XV dos Estatutos:

“Ainda que néo determinamos a idade, que devera ter cada
um dos estudantes para se matricular em alguma das aulas do
nosso Seminario, e 86 81m para a entrada nos lugares dos cole-
giaig dele: contudo mandamos, que nenhum dos nossos
diocesanos se possa matricular no curso teolégico antes de ter
20 menos dezoito anos‘de idade completos™.

Como vimos, anteriormente, no Recolhimento da Gloria as
meninas eram educadas num ambiente de clausura, de fechamento.
numa pequena sociedade de pessoas do seu sexo. Aconteceria o mes-
mo com o0s colegiais do Seminario Episcopal de Olinda? Logo se per-
cebe que ndo, na medida em que os Estatutos determinam roupas
diferentes que os colegiais devem usar conforme estejam no Semi-
narioc ou fora dele:

“um roupéioc de druguete preto, a que chamam samarra,
- sem sobremangas, abotoado todo por diante”, mas, “na rua an-
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darao vestidos de beca de durante roxo, claro, sem mangas, e
aberta algum tanto pelos lados com cauda que dobre no chéo
um palmo” (Estatutos, p. 8).

Com relagao ac contacto com ¢ mundo exterior, enquanto as
mocas tinham as suas cartas abertas antes de as receberem, os mo-
¢os podiam dirigir-se, com -autorizacio do Reitor, & portaria para
receber “a visita, carta, papel, ou outra coisa, que lhe for mandada”
(Estatutos, p. 23).

E certo que a claugura da educacgio feminina nio devia ser exa-
gerada, mas a Unica maneira que o bispe de Pernambuco prevé nos
seus Estatutos é a de proporcionar licencas para irem visitar as fa-
milias, nas festas do Natal e da Pascoa,

As mestras do Recolhimento competia, portanto, instruir as
meninas nos primeiros principios da religido e preserva-las dos “de-
feitos ordinarios do seu sexo”. Nessa primeira parte dos Estatutos,
Azeredo Coutinho faz uma série de consideracdes sobre a “natureza”
feminina como, por exemplo, “por qualquer coisa, um susto, ou timi-
dez invisivel”; a "simulacéo e o artificio”; “o costume de falar muito”;
¢, finalmente a vaidade.

"Elas nascem com uma propensao violenta de agradarem,
ao que logo se segue o desejo extremo de serem vistas: os ho-
mens procuram pelas armas, ou letras, conduzir-se ao auge da
autoridade, e da gloria: as mulheres procuram o mesmo pelos
agrados do espirito, e do corpo” (Estatutos, p. 84).

Até, aqui, pelo que se pode perceber, a educacio das meninas
nada mais era do que uma formacgio: e quanto & instrucio propria-
mente dita? O bispo de Pernambuco é bem claro a tal respeito:

“A ciéncia das mulheres, assim como a dos homens, deve
ser proporcionada aos seus empregos: a diferenca das ocupa-
¢Oes é a que faz a dos estudos” (Estatutos, p. 86).

E mesmo entre as mulheres, notam-se diferengas; pois, somen-
te aquelas a que se destinam 3 religido deveriam aprender latim e
muisica, vez que agquelas que iriam viver para o marido, os filhose o
governc da casa se limitavam a aprender a ler, escrever e contar,
coser e hordar.

Mesmo no ensino das primeiras letras, encontramos diferencas
entre a maneira de instruir as meninas e aquelas que se dirigiam
aos memnos. No caso das primeiras, acentua-se a necessidade de
dar um carater ladico as ligdes de leitura, que se distribuiam pela
manha e pela tarde:
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" para que elas aprendam com gosto, lhes fara dar cartas
do alfabeto. como quatro baralhos de carta de jogar, em papéis
mals pequencs em as quals da mesma sorte estejam escritag
separadamente as dez letras do algarismo™ (Estatutos, p. 100).

Com estes baralhos. "como uma espécie de jogo. que lhe faga
suave o trabalho do estudo”, 1a a mestra ensinando a menina a co-
nhecer as letras.

86 depois de as meninasg saberem ler “sem a necessidade de
soletrar as palavras’, & que se iniciava a arte de escrever, seguindo-
se. portanto, no século XVI[L uma ordem mversa da atual em vigor
no processo de alfabetizagio. Tambén, aqui, ha normas que néo apa-
recem nas recomendactes aos professores dos meninos.

@uanto aos Estatutos do Seminario Episcopal de Olinda, nao
se nota qualguer preocupacao com aligeiramento das aulas de leitu-
ra. As normas indicadas ao professor dizem respeito apenas ao cui-
dado que cle deve ter com a pronuncia das palaveas, evitando que os
scus discipulos as pronunciem erroneamente.

E. finalmente, as meninas dedicavam-se a atividades tipica-
mente femininas: coser e bordar. Atividades que. alids, compunham
toda a educagao das mocas no seculo XVIII; enquanto os mogos apren-
diam a ler. escrever e contar, antes de comecarem a aprender um
oficio.

A instrugdo adquirida pelos colegiais do Semimario Episcopal
era bem mais complexa. Para os seminaristas era imprescindivel
aprender a arte do canto. Exatamente por estar hgado a Iiturgia. o
estudo do canto nio parece ser comum a todos os colegials. pois o
professor s6 dava aulas aqueles estudantes que o bispo ou o Rettor
enviassem. “ou aqueles que para 1s:20 tivessem licenga ([Kstatutos,
p. 5:1).

Seria enfadonho enumerar, aqui. todas as semelhangas ou di-
ferencgas entre os dols textos pesquisados. Mas, comparando-se, por-
tanto, estes dois textos privilegiados por serem escritos pelo mesmo
autor. no mesmo ano. referentes 4 mesma Capitania e a instituigdes
educacionals equivalentes, chega-se a algumas conclusdes sobre as
diferencas que marcaram. no periodo colonial, a educagio feminina
¢ a educagdo mascuhina.

Vé-se que, no caso da educagde feminina, as normas
estabelecidas pelo bispo de Pernambuco representavam uma quase
adaptacdo ¢ simplifica¢ao do Traité sur I'éducation des filles. de
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Fénelon. QGuanto a educa¢io masculina, embora oz Estatutos redigi-
dos por Azeredo Coutinho em nada contradigam a legislagao vigen-
te. nota-se um notavel enriguecimento curricular, sobretudo no que
se refere a introducic da Filosofia Natural ¢ da Historia, amenizan-
do os rigidos programas da {iramatica Latina, Retdrica ¢ Filosofia
Racicnal ¢ Moral.

A andlise comparativa dos dois "Estatutos” permitiu, ainda.
verificar que a educagio das mogas era encarada. no periodo coloni-
al, fundamentalmente. como uma formacgho, uma preparacio pars
as tarefas proprias da condicdo feminina, reduzindo-se a instrugio a
aprender a ler. escrever. contar. coser e bordar: longo. portanto da-
guelas aulas de Musica e Linguas vivas e de Literatura que na Me-
tropole eram sindnmimo de uma instrucio propria da alta nobreza.

Assim zendo. o abismo entre educacdo feminina e a educacao
masculina no Brasil Colonial se nog afigura. portanto. mais profun-
do do gue em Portugal, onde. pelo menos na educagio aristocratica.
moc¢os e mocas reccbiam cuidados semelhantes nas maos dos pre-
ceptores. Tudo se passa como se o estatuto colonial agravasse ainda
mals a situacao da mulher.
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