0 Barao de Studart e o Folclore

FLORIVAL SERAINE

N&o obstante haver dedicado a malior parcela de suas ati-
vidades intelectuais & Historiografia cearense, em que conse-
guiu notoriedade e projecdo nos circulos especializados, o Ba-
razo de Studart deixou trabalhos em outros ramos cientificos,
como o Folclore e a Dialetologia. Trabalhos em reduzido nu-
mero, é verdade, mas que nio passaram despercebidos aos es-
tudicsos dagquelas matérias.

Em sua “Antologia do Folclore Brasileiro” (Livraria Mar-
tins Editora — S&o Paulo. 1943 — pags. 298 a 318) o folclo-
rista e historiador Lufs da Cadmara Cascudo apresenta ligeiros
tracos bio-bibliograficos do escritor cearense e transcreve o
seu trabalho de interésse folcidrico intitulado “Usos e supersti-
coOes cearenses”, saido a lume na Revista da Academia Cearen-
se, em 1910. Rezista ainda, da autoria do Barao, o escrito “No-
tas sbbre a linguagem e costumes do Ceara”, publicado na Re-
vista Lusitana, de Lisboa, em 1892,

De fato, o primeiro {rabalho encontra-se no Tomo XV da
revista acima citada. as pags. 28 e seguintes, com o titulo de
“Usos e supersticoes cearenses” (12. parte) e a seguinte indi-
cacao: “Coligidas pelo Bardo de Studart”.

Na mesma publicagdo, que era editada em Fortaleza, sob
a direco dos Drs. Pedro de Queirés, Bardo de Studart ¢ Hen-
rique Théberge, éste ultimo substituido nos derradeiros anos
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de circulacdo do aludido oOrgzo pelo Dr., Tomas Pompeu de
Sousa Brasil, ja havia sido publicado, em 1902, “O Cancionei-
ro do Norte” pelo folclorista Rodrigues de Carvalho (Tomo
VII — pag. 56). estudo éste que, posteriormente, fol desen-
volvido no volume “Cancioneiro do Norte”, cuja la. edigdo
saiu em Fortaleza, em 1903, e a 2a., aumentada, na Paraiba
d> Norte, em 1928, constituindo obra de consulta indispensa-
vel aos estudiosos do Folclore nordestino, ao ponto de ser con-
siderado “livro classico na bibliografia nacional”. Anterior-
mente ao Dr. Guilherme Studart j& outros espiritos cearen-
ses haviam lancado as suas vistas para as tradicOes populares,
divulgando alguns trabalhos, sem sistematizag¢fo cientifica,
ou mesmo definido propdsito de especializacdo folcldrica. Em
suma, algumas eram obras de cunho literirio ou artistico,
versando temas populares e tradicionais, como “Lendas e Can-
¢Oes Populares” (la. e 2a. edi¢oes, respectivamente em 1865 e
1892) e “Cenas populares”, de que conhecemos apenas a 2a.
edicdo (Fortaleza, 1902), ambas da lavra de Juvenal Galeno;
e “Perfis Sertanejos”, por José Carvalho, vindo a lume em
1897. Outras, meras descrigées cu exposicOes sumarias, sem
qualidade cientifica apreciavel, em artigos na “Revista do Ins-
tituto do Ceara” ou no “Almanaque do Ceard”, sbbre temas
ou fatos de interésse folcldrico.

Embora ndo possa ser considerada uma producfo estrie-
tamente folclérica, mas por encerrar matéria de vulto, néo sé
como colheifa, mas também interpretativa (em realidade nem
sempre aceitdvel sob &sse aspecto) para o estudo da lingua-
gem popular cearense, cabe destacar o estudo de Paulino No-
gueira “Vocabuldrio indigena em uso na Provincia do Ceara”
(Tomo 1 da “Revista do Instituto do Ceara” — 1887), o qual
ainda hoje é compulsado e referido por lexicografos e dialeto-
logistas brasileiros.

Em realidade, a obra folclérica de valor real e grandemen-
{e significativa para a sua época, antes da coleta apreciavel do
Bardo de Studart, foi o “Cancioneiro do Norte”, de Rodrigues
de Carvalho. A propésito désse ilustre cultor da Ciéncia que
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ora nos ocupa escreviamos em memoria apresentada ao I Con-
gresso Brasileiro de Folclore (1951): “Rodrigues de Carvalho,
paraibano que entre nés viveu longos anos, participando sig-
nificativamente de nossa vida cultural, foi um pioneiro com o
seu famoso “Cancioneiro do Norte”. Esta obra constitui ma-
nancial fecundo para o conhecimento demo-psicolégico da re-
giflo, e embora, por via de regra, care¢a de valor interpretati-
vo, significa bastante como “racolta”, colecdo de material ob-
tido nos proprios meios tradicionais. O rigor dos novos méto-
dos de pesquisa folelérica, em que t€ém de ser executadas com
tidelidade as delimitacGes espaciais e temporais dos fatos apre-
sentados, discriminando-se seguramente as préprias fontes in.
formativas, falta, por certo, & obra de Rodrigues de Carvalho,
realizada — € justo que se frise — numa época em que os es-
tudos etnograficos e folcléricos ndo haviam alcancado entre as
elites intelectuais brasileiras o apréco cultural que hoje lhes é
atribuido. E, no campo de nossa Ciéncia, com honrosas exce-
coes, necessitava-se de caminhar com precaucdo para nao tro-
pecar vez por outra com adulteragbes ocorridas sob o influxo
do espirito literario entdo dominante” (“Os estudos folclori-
cos e etnograficos cearenses” — separata da “Revista do Ins-
tituto do Ceara”. — Tomo LXVI — 1952 — pags. 8-9) . Hoje
pouco teriamos que acrescentar ou modificar na exposicdo
destas breves assertivas. E podemos conserva-las ao apreciar
um trabalho como “Usos e supersticOes cearenses”, do Barao
de Studart. Valiosa coleta de material, em que sio enumera-
das 335 praticas e crendices do povo do Cear4, algumas abran-
gendo, no mesmo item, duas ou mais variantes, ndo a acom-
panha o seu autor, todavia, de qualquer estudo comparativo e
nem apresenta o menor esfor¢e de interpretacio, ac€rca da
mesma, quer no geral, quer em seus aspectos particulares. O
material coligido é, porém, como j& se acentuou, de primeira
ordem, feitas embora, quanto & apresentacio do mesmo, as
restrices devidas A falta da rigorosa documentacdo e de um
esforgo de sistematizacéo, requeridos pela Ciéncia.
Especialmente destacamos a relagdo de usos e supersti-
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¢Oes no ambito da medicina popular, veterinaria e humana,
nos seus ramos obstétrico, pediatrico, odontolégico, etc., e re-
lativamente a terapéutica, higiene, etiologia e progndstico de
certas doencas, em que 0 especialista nesse importante setor
do Folclore podera encontrar material significativo para suas
analises demopsicologicas e para estudos comparativos e de
tiliacoes histéricas.

Um campo ainda nao suficientemente estudado, o da me-
tereologia popular, que na regiao cearcnse oferece aspectos de
relévo, dadas as suas notdrias condi¢des climaticas, refletidas
na periodicidade das sécas. vem representado, por diversas vé-
zes, nesse capitulo do Folclore que aborda o escritor cearense.

A “trilogia da vida”, cujos temas folcldériccs mereceram
j& a atencgao de cientistas como Van Gennep, Sartori, Samter,
J. Amades, W. Giese, Sdinz e Sancho e outros, s¢ acha focali-
zada na colecao aludida de Studart, que menciona supersti-
¢cOes e praticas populares, referenies a concepgéo, a gestacio,
a0 nascimento, ac batismo, ao noivado, ao casamento, a ago-
nia, 4 morte, ao entérro, etc. Na parte alusiva ao casamento,
de modo particular, e 4 morte, colhem-se dados inimeros, no
tocante s superstigdes do ciclo junino, ou das tradicicnais co-
memoragoes dos santos de junho, especialmente S&o Joao, as
quais tém sido aproveitadas por alguns folclorisfas nacionais
ein pequenos estudos comparativos ocu de buscas de origens.

Mas nio se restringe & 6rbita daquelas subdivisdes do es-
tudo folcldrico, dentro dos limites empiricos de determinadas
ciéncias, o material nas espécies folcléricas que nos transmite
o consagrado historiador cearense. Tao pouco incide éle ape-
nas nhaquelas manifestacGes tradicionais da sociabilidade hu-
mana, da vida familiar e social, ou. mais propriamente, dos
costumes familiares.

Em seu trabalho mostra-nos Studart como a alma popu-
lar busca atingir planos transcendentes da existéncia huma-
na, encarando as metas centrais de todos 0s nossos anseios,
que sdo a busca da felicidade, da satide, da conservacfo vital,
e a8 conexas aspiracdes de prevenir ou de possuir os meios de



REVISTA DO INSTITUTO DO CEARA 87

)

evitar o infortunio, a doenca ou o maleficio.

Mas ha também nessa coleténea de interésse folclérico
uma série de crendices que se plantaram no espirito da massa
¢ nao acusam direta finalidade ¢m relacéo com ¢ destino vi-
tal, humano.

Surpreende-se falvez, aqui, o mito de obscura origem ou o
vestigio de cultos desaparecidos, deturpados ou acomodados
psicologicamente 4 mentalidade popular.

Studart ndo procurou embrenhar-se na exegese do valio-
so maferial eoligido. Esta seria ardua tarefa, mormente se
tentada pelo 4ngulo da Etnopsicologia ou da Antropologia cul-
tural em suas conexoes e implicacdes sGcio-psicoldgicas.

E’ exato que, a maioria dos homens cultos, de nivel in-
telectual superior, parecerdo irrisdrias muitas das supersticoes
que encontram completa guarida no espirito inculto ou na
mente do ruricola. Mas no fundo da alma daqueles individuos,
as vezes paira temor indefinivel, vago receio ou obscuro pres-
sentimento, em face de certas ocorréncias ou eventualidades,
que lhes foram um dia marcadas pelo sinete da influéncia mi-
tica ou magica.

E h& mesmo aqueéles cascs de homens culturalmente supe-
riores que sdo mais susceptiveis do que os outros séres da sua
esfera intelectual e social, ao dominio das atuag6es supersti-
ciosas.

O Folclore — isso esta hoje perfeitamente fora de davida
— nfo se resiringe, pois, as classcs inferiores ou incultas da
sociedade, nem se circunscreve 3 vida rudimentar dos nicleos
humanos da hinterldndia, dissociados do tradfego civilizador.
“Uma continuidade constante — escreve Andrée Ruffat — fio
de Ariadne cujo circuito se perde, as vézes, sob a poeira do es-
quecimento — liga as supersti¢es ditas “modernas” as mais
longinquas crencas dos nossos antepassados. Estamos certos,
de nossa parte, ao térmo de longa investigacao, que ndo exis-
tem, para falar com propriedade, supersticoes novas, mas va-
riantes, ou antes variacBes s6bre um tema eterno. Por mais
baixas, ridiculas, que nos possam parecer, essas supersticdes
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nao deixaram outrora de ser “nobres” quanto & origem, neste
sentido de que, caidas na aberracdo vulgar, elas tiveram, em
seu tempo, uma significacdo respeitdvel. Absurda e louca,
uma credulidade banal testemunha sempre, se € investigada, a
prova da inquietude humana que provocou sua eclosdo”. E
malis esclarecedor ainda: “A aparéncia moderna de certas su-
persticoes pode enganar ao observador que se contenta com
um estudo superficial; os desvios tomados as vézes por certas
crendices afastaram consideravelmente ¢ objeto e o rito dos
fins primitivos, mas todos os caminhos tomados pelos costu-
mes mais bizarros volveu sempre aos mesmos sentimentos
iniciais: temor, necessidade de protegao nos casos de magia
branca; orgulho, necessidade de domina¢ao nos casos de fei-
ticaria. B’ provavel que tenha ocorrido, em um dia ainda mais
longinquo, no inicio de tals crencas, a afirmacéo gratuita de
um sacerdote, de um adivinho ou de um feificeiro, dotando
empiricamente tal gesto ou tal objeto de virtudes maravilho-
sas ou mesmo votando-o por sua encantacao pessoal a alguma
poténcia dada; em seguida a que, gesto e objeto, se tornaram
parte de um rito. Com efeito, se nossos conhecimentos atuais
puderam explicar, em certa medida, a eleicAo de pedras ou de
plantas e as crendices que a isso foram associadas, néo res-
tam menos superstigoes que nos parecem enigmas; somos for-
¢ados, pois, a invocar a hipotese de que um magico, branco ou
negro, lhes foi o primeiro inventor” (“Les superstitions atra-
vers les 4ges” — Paris, 1951 — pags. 221 e 223). Destarte, se-
ria necessario usar do método historico-comparativo para
rastrear o processus no curso de que tomaram a forma atual
@sses produtos miticos sul-americanos ou brasileiros, coligidos
no Ceara. E, ainda, seguir a orientacio de métodos antropo-
logico-culturais, de largo uso hoje na interpretacdo dos fatos
folcldricos, encarando aquéles aspetos a que se denominam de
reinterpretacao, aculturacao, foco culfural, interésses; enfim
a “dindmica do Folclore” com os seus pressupostos de conser-
vahtismo e mudanca culturais- e também as relacoes entre cul-
tura e personalidade. A tradicdo latina, européia, que nos che-
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gou especialmente por intermédio de Portugal, deve ceder tam-
bém um pequeno lugar aquelas crencgas primitivas que nos po-
deriam advir de africancs e amerindios. (1)

Transmitidas de geragdo a geracao, e preservadas pela “in-
teracdo mental”, a “sugestdo-imitacdo”, nas camadas popula-
res, as supersticOes e praticas miticas séo conservadas, embora
sofram variacOes culturais, em grau, ndo raro, aparentemente
minimo. mas, por vézes, bastante valioso como significado ou
expressdo etnolégica.

Lévy-Bruhl, Heinz Werner e outros psic6logos da cultura,
mostraram em exaustivos estudos o que sobrevive de primitivo,
de arcaico, de mitico e magico na estrutura psiquica do ho-
mem civilizado, a se refletir nos seus processos mentais e na
sus prépria linguagem quotidiana. Mesmo no homem civili-
zado, em regra, a verdadeira mentalidade positiva e racional
corresponde a um estado de equilibric neuro-psiquico, que po-
de ser rompido por alteracbes eveniuais na esfera emocional
ou do psiquismo, favorecendo a irrupcio daquelas fontes de
supersticoes e crendices. Sem diivida, entre estas e praticas a
elas vinculadas, circulantes nos meios populares e rurais, ha
as que, apesar de herdadas e familiares, difundidas por inte-
racoes coletivas, sdo o resultado da experiéncia, da observacéo
prolongada de acontecimentos naturais; faltar-lhe-4 ésse ca-

(1) Artur Ramos admite, em relagio aos prétos africanocs, no Brasil, que
éles teriam se adaptade ao tipo de sociedade aqui encontrade. Poderio
ter-se deformado, conservando, porém, os elementos dindmico-emocio.
nais de origem, expressoes de complexos primitivos; passando, fragmen-
tariamente, ao folclore. E aduz: “O vasto capitulo das supersti¢des do
Iolclore de todos os povos é constituldo de um conjunto de praticas, mé-
gicas, crendices, abusbes... de diversas origens. Uma destas origens
é explicada pela lel da interpenetiracdo de duas ou mais religiGes dife-
rentes, etc., ete.” (“O Folclore Negro do Brasil” — Rio, 1954 — pégs.
28-29).
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rater mistico, ainda que grosseiro em seus fundamentos tra-
dicionais. Na medicina popular, especialmente, véem-se cer-
tos désses usos que, alids, ndo devemos desprezar, pois a me-
dicina cientifica tem nao raro comprovado o acérto dessa ori-
entacio terapéutica, empirica. Todavia, no geral, impossivel
& fugir ao sentido profundo dessas sobrevivéncias — “elemen-
tos de cultura, com funcao substituida ou alterada, que sub-
sistem, embora j& hajam desaparecido as circunstancias so-
ciais que os criaram”, € cujas origens se perdem as vezes noy
mais longinquo passado. Cremos exorbitar dos limites déste
nosso trabalho ao entrar em especulagdes acérca da magia, de
que nos oferece Marcel Mauss uma espléndida teoria, incluida
em sua obra “Sociologie et Anthropologie” (Paris, 1950), e
que, entre outros, Frazer analisou magistralmente, scb o cri-
tério das suas famosas leis de “simpatia”.

Para estuda-los, aos usos e crendices do povo, que -— como
jA4 se frisou — interessam também as camadas cultas e aos
espiritos superiores; para estuda-los, da mesma forma que a
outras revelag¢des folcloricas, fizemos ver a necessidade do re-
curso aos métodos e definigoes etnologicas. Mas resolvera is-
s0 integralmente o discutido problema da interpretacéo e con-
ceituacdo do fato folclorico?

Para os espiritos que ndo padecem de ceria auto-suficién-
cia cientifica, muito comum entre jovens antropélogos e so-
cidlogos, em particular 0s que receberam ensinamentos em
certos meios positivistas norte-americanos e néo dispdem de
capacidade nem preparacgio critica para olhar no conjunto e
essencialmente os problemas tedricos em debate; para cs que
nao padecem dessa estulta e ingénua pretensdo dos novos
tempos; para &sses, evidentemente, nio.

Cremos que ainda nfo se deu o passo decisivo além do que
hi tempos- considerava o folclorista belga Albert Marinus,
ao revelar o seu ceticismo no tocante a uma definigdo autén-
tica do Folclore, ciéncia -— a seu vér — nao devidamente co-
nhecida (V. “Le néo-folklorisme dans Isidor Terlinck Album”
— Louvain, 1931) .
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Esse mestre europeu, a quem Rafael Corso ndo hesita em
denominar de genial (2), ainda recentemente (i1954), na qua-
lidade de Relator-geral de Congresso Interaacional de ¥Fol-
clore, efetuado em Sao Paulo, colocou-se em admirivel posi-
¢ao, pelo que de fecundo e construtivo poderia ela determinar,
suscitando o desenvolvimento da critica sobre certas solucdes
que alguns pseudo-cientistas teimavam em considerar como
definitivas, dando mesmo por encerrado com elas t0do debate
teorético acérca da conceituagio do fato folcldrico. Admiravel
posicio — acentuavamos nés — tanto mais quanto o agudo
professor afirmara constituir sua maior aspiracio ainda po-
dermos um dia atribuir autonomia ao Folclore, libertando-o
da submissao ou enfeudamento a outras ciéncias. (V. Docu-
mento 300, de 25/10{54 do IBECC - CNFL.” “Relatério Geral
do Congresso Internacional de Folclore”) .

Aqui abrimos um paréntese para anotar que nZo nos pa-
rece satisfatéria a classificacao dos fatos foleloricos, enquanto
manifestagbes sociais ou coletivas, adotada por Alfreds Povi-
fia, em sua “Sociologia del Folklore” (Cérdoba, 1945), visto
que as ordens (da inteligéncia, do sentimento e da atividade)
a que subordina aqueles — sintetizados, resp:sctivamente, no
mito e na legenda, na musica, e no uso e costume — nem sem-
pre podem ser isoladas ou se distinguir entre si de forma ca-
bal, antes se relacionam, por vézes, fundamen:almente, ou,
quando nada, se analisarmos os fatos aludidcs em sentido maig
profundo, da primitividade ou da temporalidade. E’ o caso,
por exemplo, de certos folkways, praticas coletivas, como as
respeitantes a0 mau olhado e oufras, cuja origem se prende
ao demonismo, “a forma religiosa mais ampla e mais primiti-
va” — segundo frisa Sumner (V. Folkways” — W.G. Sumner
— Boston, 1940 — Cap. XIV).

(2) “Folklore” — Ano ITI — Fasciculo ITI-IV — Népoles — Outubro 1948
— Marco 1949 — pag. 125.
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Sem duvida, ao encarar o fato folcldrico andaram em boa
trilha aquéies que resolveram aplicar ao seu estudo a célebre
distincao saussureana entre sincronismo e diacronismo, con-
cernente a Lingiistica (V. J. Caro Baroja — “Anélisis de la
Cultura” — Barcelona, 1949). Aludida dicotomizacdo serve
para nos mostrar, em suma, como devem ficar enlacados os
dois iipos de estudos e que néo € possivel compreender a rea-
lidade folclérica dentro apenas da perspeciiva sincrénica, com
as suas delimitacoes espaciais e temporais, a época presente e
ao meio (que se pode tornar cada vez mals restrito) onde s&o
recolhidos os fatos em observac&o, usando, por exemplo, ¢ “mé-
todo funcionalista” para interpreta-los ou firmando a investi-
gacao sObre o conceito de “areas”.

As perspectivas diacronicas, remontando no curso do
tempo € usando a comparacio para estabelecer as origens e a
evolucéo dos fatos, tém no “método historico — comparativo”,
de que acima falamos, e que € de tanto acessg entre 03 espe-
cialisias do Folclore, o seu equivalente aproximado. Vale a
pena encarar tudo isso. E tudo isso se faz imprescindivel a
elaboracio de um estudo consciente do “complexo folclorico”,
em que, evidentemente, nos defrontamos com auténticas obras
ou producoes culturais. Mas a verdade é que, ao partir de uma
consideracao sincrénica, poderemes olhar o objeio, o fato, ou
as situacoes em estudo, enquanto forma, na totalidade da sua
exXpressao, cOmo uma obra “atual”, uma nova producéo, vivi-
da e revivida na experiéncia peculiar da vida da colctividade,
dado que se nao pede fugir aos postulados da “dinamica cul-
tural”, tdo bem analisada por um Herskowits, um Linton e
outros antropélogos. Sabemos que ndo podem as nossas asser-
tivas apresentar o carater absoluto ou serem isentas de exce-
¢des, mas o que ja se convencionou em tecria cientifica é que
a prevaléncia do julgamento sempre cabe a regra geral.

Tolavia, desde que se tratou de forma, com relacao ao ob-
jeto ou situacdo folcléricos, torna-se necessario frisar que pa-
ra podermos discernir a razéo de ser profunda das suas mo-
dalidades ou caracteristicas formais, as determinacoes radi-
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cais que influiram para o seu grau ou matiz expressivos; para
penetrar, em suma, até as raizes humanas e vitais do seu pro-
cessus significativo; para alcancar e compreender o sentido
muitas vézes obscuro ou estranho de suas formas simbdlicas,
tenhamos que recorrer & Etnologia, & Histéria, etc., e entéo as
perspectivas diacrdnicas se associardo as sincrénicas para
completar o quadro cientifico de ctnjunto, através do qual
poderémos vislumbrar os rumos essenciais da interpretacao.

Certamente, tudo quanto consideramos nada de novo in-
troduz no levantamento de um problema assaz revolvido pelos
sdbios que se vém ocupando da teorética do Folclore.

Contudo, julgamos que nenhum feio pecado se cometera
contra a légica ao procurar induzir a necessidade de, nos estu-
dos do Folclore espiritual — a Arte, a Linguagem, a Crenca, o
Mito — recorrer-se na interpretacéo das obras aos dados con-
ceptuais procedentes de uma teoria da expressio, elaborada
dentro de uma viséo filoséfica da Cultura, ou seja recorrendo,
essencialmente, a uma Fenomenologia da percepcio, como
quer Cassirer. Em sua admiravel obra “Zur Logik der Kultur-
wissenschaften” (Goteborg, 1942) demonstra o pensador a
coeréncia e a necessidade de se situar préviamente o proble-
ma da analises de qualquer obra cultural no plano filoséfico,
sem gue esta posicao se choque ou se contradiga com as ana-
lises causais que lhe poderdo ser aplicadas — no sentido de
uma compreensao total da obra. Para €le as duas correntes do
saber se complementam e devem necessariament: combinar-
se enfre si.

Perdem, fundamentalmente, sua razéo de ser as téo de-
batidas distingdes entre manifestagoes do espirito popular e
do espirito culto, entre arte popular e arte erudita, linguagem
popular e linguagem culta, etc., etc,

Dado que, a0 encarar os fatos folcléricos como situacdes
ou objetos culturais, nfo focalizamos apehas “coisas”, situa-
das no espaco e no tempo, mas tambem “expressoes”, a analise
teréd que abranger nio s6 a obra propriamente dita, alids, a ca-
pa primordial, o alicerce de toda a investigacdo, e o seu deve-
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nir, que se baseia essencialmente na categoria de causa e efei-
to e se refere ao conhecimento hisidrico, mas também a sua
forma que, no dizer do filésofo de Marburgo, com um passo
a mais, nos levard ao ato, em que se sintetizam os processus
psiquicos geradores das obras culturais e cuja decantagfo ob-
jetiva representam, de sorte que a sua anilise trara a luz “a
peculiaridade da consciéncia simbglica, o modo e a direcdo do
representar, do sentir, da fantasia e da fé que sirvam de base
4 arte, ao mito, & religidoe”. “Conceitos fisicos, histéricos e psi-
colégicos — acentua ainda o admiravel autor de “Philosophie
der symbolischen Formeh” — concorrem sempre na descri-
¢cdo de um objeto cultural, porém o problema que se nos depa-
ra ndo consiste precisamente no conteido déstes mesmos con-
ceitos, mas na sintesis por meio da qual o0s compaginamos
idealmente, para agrupa-los em um novo todo, um todo sui-
generis” (Op. cit. — passim). Trazemos aqui estas concepcoes
tdo debatidas — as da forma simbdlica, da espressione e ou-
tras congéneres, evocando sempre aquelas consideractes tdo
intuitivamente amplas do Sr. Marinus, ao reclamar para o
Folclore a busca da sua autonomia cientifica.

Certamente, — como ja deixamos perceber - ao situar o
campo foleldrico no plano cultural a que aludimos, se ajusta-
ra €le com maior possibilidade cientifica a éste, sendo reduzi-
do a esfera do espiritual. Temos assim que nos chocar com
uma conceituagdo dominante e a4 qual ja nos filiamos convic-
tamente — a que aconselha a estudar como Folclore a vida po-
pular em toda a sua plenitude, quer no aspecto material, quer
nho espiritual. A qual — verdade seja dita — desde Saint-Yves
(“Manuel de Folklore” — Paris, 1936) encontrara em nosso
espirito aceitac&o satisfatéria.

Entretanto, nada nos impede de modificar um dia nosso
angulo de visdo, ao tentar examinar um problema de nova
maneira, partindo de fundamentos respeitaveis.

Teriamos incorrido, certamente, em culpa menos perdoa-
vel se, porventura, chegassemos ao ponto de fazer como cer-
tos autores de eruditas teses, erguidas sbbre o vacuo, pois sem
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atendimento aquéles principios ldgico-semanticos indispensa-
veis & compreenséio do &mbito de uma determinada ciéncia.

Assim sendo, o que éles conceituaram sbbre o Folclore
j& saia do dominio desta ciéncia para integrar outra, que es-
tava a exigir nova denominacao.

Mas voltemos ao Bardo de Studart e o Folclore,

Além do seu trabalho divulgado na “Revista Lusitana”,
publicacdo a que Leite de Vasconcelos transmitia as cintila-
cOes do seu talento especializado em Etnozrafia e Lingiiistica,
além désse estudo de cunbo folcldrico e dialetoldgico, o Baréo
de Studart deixou o registro de inumeros fatos de idéntico in-
terésse, em algumas de suas produgoes no terrenc zeografico
ou histoérico,

A Onoméstica popular, a origem no passado cearense de
certas expressdoes que ficaram na linguagem do 1ncsso povo,
como o térmo cutruco, designacio pejorativa aplicada aos
portugueses, trechos do anedotéario, tipos e costumes populares,
podem ser recolhidos em trabalhos, a exeniplo de “Estrangei-
ros e Ceara” (In “Rev. do Inst. do Cearad” — 1918), Geogra-
fia do Ceard” (separata da “Rev. do Inst. do Ceard” — Anos
de 1923 e 1924), “Climatologia, Epidemias e Endemias do Cea-
ra” (“Norte Médico” — 1913), e outros. No ja tantas vezes
citado “Usos e Superstigdes cearenses” o estudioso da lingua-
gem popular encontra mencionados térmos do linguajar rus-
tico e plebeu, como lua eris (lua em eclipse), imundicie (pio-
Iho de galinha), pedra de raio ou de corisco (artefactoy de si-
lex dos antigos aborigenes, machados, efc.); mané-magro (cer-
to género de insetos); espinhela (apéndice xifoide), dores de
torta (dores uterinas post-partum), jasmim de eachorro (ex-
cremento désse animal), ar do vento (hemiplegia ou atarque
de apoplexia), as @ltimas (placenta), nascer empelicade (com
a cabeca coberta de uma membrana); cobreiro (herpes zoster),
fortuna (pequeno arbusto decorativo), etc.
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Evidentemente, nao € das mais significativas a contribui-
¢do do Barao de Studart, quer em quantidade, quer em gquali-
dade, no setor do Folclore. J4 o haviamos notadc anterior-
mente, Matéria de reduzida extensao legou ac conhecimento
dos pésteros, e essa de valor cientifico restritv, mas nao pura
a época em que foi elaborada, em nosso pais, sempre um tan-
to recuado quanto as aquisicoes no dominio do saber. Ainda
hoje, levando-se em conta o mundo de material folcldrico gue
ainda se encontra & espera de ser recolhido, por todos €sses
vastos Brasis, a coleta que nos deixou o escritor cearense so-
bre ésse importante capitulo das tradicbes populares nio é
despicienda, e quem nos dera, em varios outros ramos folcid-
ricos, dispor de tantos dados valiosos pela sua inegavel auten-
ticidade e precisdo descritiva.

Ninguem desconhece — e isso tem side afirmativa de sé-
rios cultores do Folclore — que, no tocante a essa Ciéncia,
ainda nos encontramos na fase da coleta, da pesquisu docu-
meniaria. Estabelecer conclusoes de alcance tedrico, formu-
lar interpretacoes com pretenséo a definitivas, quando ainda
sao mal conhecidos ou ignorados, entre nos, multiplos aspec-
tos e caracteristicas de determinados complexos foleléricos,
seria, destarte, cometer absurdo imperdoavel.

O carater empirico que marca a filiacao antropologico-so-
cial da Ciéncia a que aludimos, em que o real, o verificavel,
deve ser sobreposto ao conjectural, e em que se deve partir da
consideracao e descricio de situaces concretas, leva a assim
nos expressarmos. Temos, evidentemente, que partir de fatos,
da realidade cultural. Mas, de referéncia a sua interpretacao,
aspirando-se a uma sistematica integral do seu estudo, e an-
siando pela busca de uma orientacdo que nos possa Indicar,
por ventura, os rumos da sua autonomia como Ciéncix, e con-
siderando ainda os Gbices em que tropecam, no plano teérico,
as diretrizes cientificas até hoje adotadas, que fixatn apenas
determinados aspectos do seu estudo, ndo hesitamos em acon-
selhar um prévio exame filosofico do problema, focando-o ini-
cialmente no plano da légica das ciénclas da cultura, ou da
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fenomenologia da cultura, para em seguida tentar estabelecer
ou situar dentro dessas consideracdes preliminares os dados
conexos das conquistas interpretativas no dominio da Ciéncia.

Finalizando, diremos que, ao excursionar pela seara do
Folclore, o Barao de Studart nio se desviou da 6rbita central
de suas tendéncias intelectuais — sobretuds manifestes em sua
predilecdo pela Cronologia cearense — as tendéncias objeti-
vistas que, alias, parecem ressaltar no processo intimo da li-
teratura cearense, em tédas as épocas, e que, sem duivida,
mergulham as suas raizes e radiculas criadoras mais fecun-
das na proépria realidade histérica, econémica e social, j4 de
si estreitamente ligada e sob a dependéncia de certas condi-
¢Bes, de tragicos reflexos, peculiares ao ambiente fisico ou na-
tural. |



